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Loin de la trame narrative contemporaine voulant que la rigueur religieuse et le conservatisme
moral soient I’'apanage d’une société musulmane puritaine et conservatrice, la diversité sexuelle
et de genre (ci-aprés DSG) est une partie intégrante de I’histoire de cette société et de son
héritage culturel. Particulierement, le adab (littérature) parvient au lecteur contemporain riche
d’informations a la fois comme un lieu de libération, voire de transgression et d’hérésie et

un véhicule de « sortie de placard » pour les personnes issues de la DSG. Ainsi, la littérature,
conjuguée a la rigueur de I’étude historique, permet d’informer sur différentes époques de
I’histoire arabo-musulmane (préislamique, les premiéres années de I’islam, la période médiévale,
prémoderne et moderne)'. Elle permet, conséquemment, de comprendre la progression de
I’acceptation sociale, qui va de la tolérance au tabou, voire a la persécution. En effet, les sociétés
arabo-musulmanes ont toléré ’lhomosexualité jusqu’au 19¢ siécle. Capturé en Algérie en 1678,

un jeune anglais rapporte a son retour : « Ce péché abominable de sodomie est si loin d’étre

chatié chez eux que se vanter de ce genre de détestables agissements fait partie de leurs
conversations habituelles. Il est aussi courant ici pour les hommes de tomber amoureux de
gargons que ¢a I’est en Angleterre d’étre amoureux d’une femme?. »

L’objectif premier de cette formation est d’explorer, a travers des exemples concrets de ’histoire littéraire arabe, la
réalité de la DSG dans la culture arabe, afin de déconstruire 1’idée selon laquelle il s’agit d’une réalité/problématique
inédite, voire importée dans le monde arabo-musulman. Plus précisément, afin de bien comprendre la place des

personnes issues de la diversité sexuelle et de genre dans les sociétés arabes®:

- Il convient de cerner la singularité culturelle et la richesse terminologique du lexique arabe lié a la diversité

sexuelle et de genre;

- Ce faisant, il devient ais¢ de comprendre les subtilités de I’identité sexuelle et de genre de certains exemples

représentatifs de personnes a travers I’histoire arabe;

- La fiction, enfin, nous permettra de comprendre 1I’évolution de cette réalité a I’époque contemporaine.

1 - Il existe peu d’informations sur la période préislamique et les premicres années de 1’islam. Ceci peut étre interprété comme un manque d’intérét des chercheurs envers ces deux époques,
bien que les recherches sur la condition féminine soient nombreuses. Ce manque peut aussi témoigner d’un climat peu tolérant qui aurait incité les personnes intéressées a dissimuler leurs
orientations sexuelles et leurs expressions de genre.

2 - Cité par Merzoug, Omar. « Abt Nuwas, le poete et I’homosexuel », Tumultes, vol. 41, no. 2, 2013, p. 36.

3 - L’emploi du pluriel est nécessaire, car les sociétés arabes, tant dans leur étendue géographique qu’historique, ne forment pas un ensemble homogéne. Toutefois, il nous semble tout a fait
pertinent de parler de culture arabe comme étant I’ensemble des cultures communes des pays ayant en commun la langue arabe.
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SINGULARITE CULTURELLE ET NOMENCLATURE
DE LA DSG DANS LA CULTURE ARABE

Si I’identité sexuelle et I’identité de genre ne sont pas des themes de prédilection dans le adab arabe, toutes
périodes confondues, la langue arabe est riche en lexique décrivant les différentes facettes de la relation
et/ou du désir homosexuel. Cette sémantique refléte une singularité culturelle de la conceptualisation de
I’homosexualité et de I’identité de genre dans les sociétés arabo-musulmanes. Une spécificité mise a mal en

deux temps :

1. D’abord, le contact avec la modernité occidentale s’est avéré €tre un moment de réflexivité a la fois binaire et
hétéronormative. Ce changement de grille de lecture se traduit par la transformation lexicale et le changement
d’approche de I’homosexualité dans la production littéraire contemporaine et se manifeste concrétement dans
le niveau de tolérance sociale envers les pratiques homosexuelles. Cette analyse est soutenue par la recherche
décoloniale qui démontre comment le contact avec 1’occident s’est accompagné de I’importation d’un systéme
de valeurs différent ancré dans la
morale chrétienne. De méme, les
¢tudes orientalistes ont porté un
regard romancé sur la sexualité
dans le monde arabo-musulman,

centré sur un harem fantasmé.

2. Dans un second temps, la
terminologie ayant permis de créer
des étiquettes en lien avec la DSG
n’a pas réussi a inclure les subtilités
de la réalité de la sexualité et

de la construction sociale du

genre dans la culture arabe (ceci Figure 1 : Illustration du 15°s.
s’applique aussi en partie sur le monde islamique plus généralement, notamment la période ottomane*). Le lexique
contemporain ne trouve pas, de ce fait, un équivalent automatique en langue arabe, et vice versa. L’évolution de
cette terminologie vers I’inclusivité permet de trouver des rapprochements lexicaux avec le vocabulaire arabe,
sans toutefois présenter des équivalences systématiques®. Nous présentons ici les termes clés de ce vocabulaire

en tentant de les rapprocher du lexique contemporain afin de permettre a I’auditeur/au lecteur actuel d’en saisir le

sens. Aussi, nous revenons sur certains aspects de ce vocabulaire dans les analyses qui suivent.

4 - La présente étude ne s’applique qu’au monde arabe, bien que certaines spécificités pourraient s’appliquer au monde perse ou ottoman non arabophone.

5 - Nous pouvons ici faire un parallele avec les Hijras de I’Inde. Bien que I’occident les qualifie de transgenres, il s’agit d’une communauté distincte ayant des caractéristiques socioreligicuses
particuliéres et dont « les fondements identitaires transcendent les seuls aspects liés a I’orientation sexuelle ». Voir Mathieu Boisvert, Les hijras. Portrait socioreligieux d’une communauté
transgenre sud-asiatique, PUM, 2018.
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Liwat (£'5') : Sodomie. Le terme provient vraisemblablement du nom de Loth (Liit), personnage coranique
et également biblique®. Le figh (jurisprudence) utilise souvent le terme Al-Fahisha, cité dans le Coran’. Plusieurs
termes dérivés décrivent I’acte homosexuel masculin dans 1’arabe moderne liwata, mulawata, talawwut. Celui qui
pratique le liwat est alors appelé lifi, la’it ou mulawif®. Dans les livres du figh, le Liwat est décrit comme un crime
contre nature qui doit étre puni’. Cependant,
les fugahda’ ne sont pas unanimes sur la peine
(had) qui doit étre appliquée compte tenu du

silence du texte coranique.

Dans la littérature arabe moderne, le théme
de ’homosexualité masculine est souvent
esquivé. Nous pouvons cependant considérer
que le roman Zuqaq Al Madaq (Passage des
miracles) de I’égyptien Naguib Mahfouz'’

est la premicre ceuvre contemporaine a avoir
intégré un personnage homosexuel. A travers le personnage de Kirsha, le teneur du café du quartier qui aimait les
garcons, Mahfouz adopte une posture moralisante et hostile voulant que I’homosexualité est une perversion et une

pratique satanique. Kirsha, marié et pére d’enfants, est en réalité bisexuel.

Sihaq ( 3> : ou Sizhaq. Lesbianisme. La femme attirée sexuellement et amoureusement par les
femmes est appelée sihaqiyya (pl. sihaqiyat) ou suhaqqiya. Selon Samar Habib, le terme reprend la métaphore des

« broyeuses de safran » (saffron grinders)''. Selon Al-Yamani, il existe deux sortes de sihagiyat : les bisexuelles,
c’est-a-dire celles qui affichent une préférence pour les femmes tout en acceptant des rapports hétérosexuels; et les
masculines (mutathakkira'?), qui adoptent des leur jeune age une apparence masculine, compétitionnent les hommes

et rejettent les relations sexuelles avec eux's.

La littérature arabe contemporaine semble plus ouverte a traiter de I’homosexualité féminine, quoi qu’elle I’enferme
dans certaines conceptions hétéronormatives. Il en est ainsi du roman de Ghadda Al-Samman Beyrouth’75 (1975) et
celui de Hoda Barakat Hajar al-Dahik (La pierre du souriant, 1990).

6 - Certains auteurs écartent I’usage de ce terme afin de ne pas associer la pratique au personnage considéré par le Coran comme un prophéte et un messager.

7 - « Et Lot, quand il dit a son peuple: « Vous livrez-vous a cette turpitude que nul, parmi les mondes, n’a commise avant vous? Certes, vous assouvissez vos désirs charnels avec les hommes au
lieu des femmes! Vous étes bien un peuple outrancier. », Coran, Sourate 7, versets 80 et 81.

8 - Ed., “Liwat”, in: Encyclopaedia of Islam, Second Edition, Edited by: P. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs.
Consulted online on 13 August 2022 http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_4677

9 - Cf. al-Jaziri, al-Figh ala al-Madhaheb al-Arba’a, Dar Al-kutub al-‘Ilmiya, p. 125 (édition de 2014). Voir également al-Sayyed Sabiq, Figh al-sunna, Tome 2, p. 274 et ss. Le dernier ouvrage
ne se limite pas a présenter les différentes positions du figh, mais s’adonne a une analyse des méfaits du Liwat, considéré comme une maladie mentale dangereuse, sur la santé et la morale de
ceux qui le pratiquent.

10 - Naguib Mahfouz, Zugaq al-Madaq, Maktabat Misr, 1947.
11 - Samar Habib, Female Homosexuality in the Middle East: histories and representations, London and New York: Routledge, 2007.
12 - De “dhakar” signifiant « méle », le terme signifie celle qui veut ressembler a un homme.

13 - al-Yemeni, Aimad Bin Mohamad Bin Ali, Rashd al-Labeeb Ila Mudsharat al-Habib. n.c: Thala Lil Tibaat Wal Nashr, 2002, pp. 123-132, traduit de I’arabe par Samar Habib.
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Ma’biin ( 052 ) : Désigne un homme homosexuel passif. Dans certains écrits, le terme catamite est
utilisé comme équivalent. Muhammad al-Dasuqi définit le ma ’hun comme un homme recevant un rapport sexuel
anal, alors que certains autres évoquent « la maladie consistant a recevoir un rapport sexuel anal'*».

Ce lexique est trés révélateur de la différence qu’opére la société arabe, notamment médiévale, entre le liwat , toléré
par la société et affiché avec fierté par ceux qui le pratiquent, et celui de la ubna, qui porte seule le fardeau de la
honte. Ainsi, lorsque Ibn Taymiyya veut avertir des effets pernicieux du hashish, il avance que sa consommation
peut amener a perdre sa jalousie (al-ghayra) et a devenir dayyiith (homme tolérant I’adultére de sa femme) ou
ma’bin, ou les deux a la fois'®. Dans le figh musulman, il est déconseillé (makrith) pour un ma bin de diriger la

priére a titre d’imam.

Toutefois, pour certains auteurs'®, cette différenciation sociale entre le role du Liti et du ma 'biin n’est arrivée que

tardivement dans la culture arabe, suite a 1’assimilation des meeurs occidentales qui condamnent la pratique. Ainsi,

certains critiques littéraires considérent qu’en

créant deux modeles d’homosexuels — Kirsha,

&

I’actif, dont I’homosexualité est complémentaire

a son hétérosexualité, et Stsh, avec son
homosexualité de choix qui dénote une dégradation
morale et une masculinité passive — Zuqaq al-
Madaq de Naguib Mahfouz marque le début du
changement des attitudes culturelles arabes vis-a-

vis de I’homosexualité.

Il en est de méme dans un autre roman de Naguib

Mahfouz (al-Sukkariyah'”) ot ’homosexualité
passive du personnage de Radhouane Yassine Ahmed Abdeljawad est due a une éducation déficiente dans son
enfance. Plus récemment, dans I’Immeuble Yacoubian'® de Alaa al-Aswany, le personnage de Hatem souffre de

souvenirs d’une enfance douloureuse marquée par 1’absence d’un pére occupé et une mére adultérine.

14 - Les deux définitions sont présentées dans Junaid Jahangir and Hussein Abdullatif, Islamic Law and Same-Sex Unions, London, Lexington Books, 2016, p. 6.

15 - Ibn Taymiyya est un théologien et jurisconsulte hanbalite du XIlle s., cité¢ dans Aymon Kreil, Lucia Sorbera, Serena Tolino, eds. Sex and desire in Muslim cultures, Beyond Norms and
Transgression from the Abbasids to the Present Day, Bloomsbury Publishing, 2020.

16 - D’ailleurs, c’est le terme anglais d’homosexualité qui est utilis¢ par Naguib Mahfouz dans le dialogue entre les personnages de son ceuvre. Voir ’analyse de Hanadi Al-Samman, Journal of
Arabic Literrature, 2008, vol. 39, n 2, 2008, p. 279.

17 - Naguib Mahfouz, al-Soukkariyah, Le Caire, 1957.

18 - Alaa al-Aswany, Imarat Yacoubian, Le Caire, 2002.
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Mukhannath (<3 : Efféminé (pl. mukhannathiin). De fagon simpliste, le terme renvoie a un homme
qui veut ressembler a une femme (ontha)'® ou qui adopte les manieres d’une femme. « L’étymologie du terme
renvoie a la douceur et la courbure?® », considérées comme des qualités exclusivement féminines. Le terme figure
dans les hadiths du prophéte et dans les livres du figh. Bien que 1’étiquette « transgenre » soit souvent utilisée pour
traduire ce terme, la catégorie de mukhannath est plus complexe puisqu’elle renferme une variation importante
quant a I’orientation sexuelle et au genre des personnes décrites comme telles. En effet, certains mukhannath se sont
marié-es a des femmes et ont eu des enfants, alors que d’autres sont attiré-es par des hommes. De toute évidence,
la présence des mukhannathin était tolérée auprés des femmes dans la société arabe préislamique et pendant les
premicres années de I’islam — considérant qu’ils-elles ne suscitent pas ’intérét sexuel des femmes — certaines
anecdotes permettent de comprendre, au-dela de la catégorisation, leur statut, leur comportement et leur fonction
sociale. Particulierement, les mukhannathiin ont joué un role important dans le développement de la musique arabe
pendant la période Umayyade a la Mecque et a8 Médine et nombreux-ses sont ceux-lles qui étaient des chanteur-
euses et instrumentalistes célébres?!. Plus récemment, dans ’Egypte de la fin du XIV® siécle et a I’aube du XX, le

travesti danseur (khawal Js3) était encore présent, il a par la suite continué a vivre a travers le cinéma?.

Le terme mukhannath est associé a
un fort stigma social dans la tradition
écrite et orale de la région arabe
(tout comme ma 'bun), son usage
demeure péjoratif et offensant®.
Drailleurs, dans le langage familier
de I’Egypte d’aujourd’hui, le terme
khawal est totalement confondu avec

I’homosexualité passive.

19 - Littéralement « femelle ».

20 - Corinne Fortier, « L’amour poétisé : genre, plaisir et nostalgie dans la poésie arabe et persane masculine, féminine et homoérotique », Anthropology of the Middle East, Vol. 16, No. 2, Winter
2021: 1-32.

21 - Everett K. Rowson, “The Effeminates of Early Medina”, Journal of the American Oriental Society, Vol. 111, No. 4. (Oct. - Dec., 1991), p. 671.
22 - Garay Menicucci, “Unlocking the Arab Celluloid Closet: Homosexuality in Egyptian Film™, Middle East Report, n 206, 1998, p. 32.

23 - Sager al-Marri, “Identities of a Single Root: The Triad of the Khuntha, Mukhannath, and Khanith”, Women & Language, 41-1,2018.

00500



Khuntha ( &35 ) : (ou khanthd) provenant de la méme racine arabe que Mukhannath, ce terme désigne
I’hermaphrodite en droit musulman. Le débat des fugahd’ ne tourne pas autour de I’ambiguité sexuelle de la
khuntha, il est plutdt animé par la nécessité d’identifier son identité sexuée en raison des différences de traitement
entre hommes et femmes. Pour ce faire, le droit musulman établit des critéres biologiques qui permettent de
différencier une fille d’un gargon. Corinne Fortier donne I’exemple de 1’héritage : s’il demeure impossible a trancher
a la puberté, ’hermaphrodite est considéré comme mi-homme mi-femme. Elle en conclut la reconnaissance d’un

troisiéme genre*.

Ghulam (23 ) : (pl. ghilman), du persan « un jeune garcon ». Le terme arabe est utilisé comme
synonyme a la fois de jeune garcon (éphébe) et d’esclave®. Dans la poésie homoérotique, le terme est exclusivement
synonyme de jeune « esclave sexuel ». Il convient de ne pas confondre le terme avec le nom propre Ghulam, tres
répandu en Inde et dans le monde persanophone. Le terme amrad (imberbe) est parfois utilisé pour décrire un
ghulam.

Maintenant que le lexique est démystifié, nous explorerons quelques exemples concrets de personnes appartenant a
la DSG tels qu’ils nous parviennent des ouvrages d’histoire et du adab al- Zurafa®.

24 - Corinne Fortier, “Intersexuation, transsexualité et homosexualité en pays d’islam ».

25 - “Ghulam”, in: Encyclopaedia of Islam, First Edition (1913-1936), Edited by M. Th. Houtsma, T.W. Arnold, R. Basset, R. Hartmann. Consulted online on 18 August 2022 http://dx.doi.
org/10.1163/2214-871X _eil_SIM_2496.

26 - « Les Raffinés de I'islam classique. Zarf (traduit en frangais par « raffinement ») est un terme polysémique qui exprime a la fois un concept littéraire et un aspect socio-culturel spécifique de
la civilisation arabo-musulmane médiévale. Codifié¢ dans des ouvrages littéraires qui en explicitent les valeurs, le raffinement représente un lien social et identitaire capable d’unir un groupe
de personnes appartenant aux milieux élitaires iraquiens des Xe et XIe siecles et se reconnaissant dans ses valeurs. » - Encyclopédie de I’humanisme méditerranéen, en ligne sur https://www.
encyclopedie-humanisme.com/?%E1%BA%92uraf%C4%81.
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LA DIVERSITE SEXUELLE ET DE GENRE DANS LA
CULTURE ARABE A TRAVERS LE ADAB

Contrairement au lexique riche et varié, seule ’homosexualité masculine est suffisamment représentée dans
les livres d’histoires et dans les ceuvres littéraires arabes. Particulierement, I’information nous parvient de
I’époque médiévale connue pour le climat de tolérance?” qui régnait pendant I’ére abbaside. Plusieurs ceuvres
permettent de dépeindre la réalité de cette époque, comme Kitdb al-Aghani, d’ Abou Faraj al-Asfahani, ou
encore Magamdt de Badi’ al-Zaman al-Hamadhani. C’est en particulier I’ceuvre de al-Jahiz qui permet de

dresser un portrait fidéle de certaines figures de la diversité sexuelle et de genre.

Al-Jahidh (ou Al-Jahiz, mort en 868/869) n’¢était pas homosexuel lui-méme, méme s’il ne s’est jamais marié, mais
son ceuvre est le reflet méme de la société arabe de la période abbaside ou les pratiques homosexuelles étaient
tolérées, voire poétiquement célébrées. Deux chapitres de son ouvrage, complémentaires et aux titres évocateurs,
sont consacrées a I’homosexualité : Moufakharatou al-jawaris wa-al-ghilman et Tafdhil al-batn ‘ala al-dhahr.

Si les textes tiennent a rappeler I’interdiction religieuse du /iwat en présentant les différents avis du figh et le had
applicables, ils ne sont point moralisateurs. Mieux,
Al-Jahidh s’adonne a une comparaison entre les
relations sexuelles avec des femmes et celles avec

des hommes, mélant sciemment I’humour au sérieux.
Dans Moufakharatou al-jawari wa-al-ghilman, Al-
Jahidh fait parler deux anonymes, celui qui préfeére les
femmes et celui qui préfére les hommes. Chacun, se
référant a d’autres poétes et personnalités historiques
ou contemporaines a 1’auteur, expose, sans rien omettre,
les bienfaits de sa préférence. On peut par exemple y
découvrir, en plus de vers de Abu-Nawas, la poésie
homoérotique de Abu Al-Hisham Al-Kharraz.

Figure 2 : Al-Jahiz

27 - Dria, Nouredine, Transgression et hérésie dans la littérature arabe médiévale : étude a travers la poésie du ITe siecle de I’hégire (VIIIe s.), mémoire, U. de Toulouse — Jean Jaures, 2021.
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ABOU NAWAS (époque abbaside, mort en 815) (Diwan Abi Nawas (khamriya)

Dans les manuels scolaires des pays arabes qui ont
décidé d’inclure la poésie de Abu Nawas, ce dernier
est étudié sur deux aspects : le premier est technique,
il touche a son innovation littéraire permettant a

la poésie arabe d’entrer dans une nouvelle ére, au
diapason avec la culture bédouine et sa poésie austére
et conservatrice. Le second touche au contenu créatif

P f
Wine and Revelry
the khamrtyyat of Abu Nuwas

=

et joyeux de la poésie d’Abu Nawas. Toutefois,

étrangement, seul le théme du vin suscite 1’intérét.

La poésie explicitement homoérotique d’Abu Nawas
est alors passée sous silence. Il est méme habituel,
lorsque le theme de I’amour est exploré, d’enseigner
aux ¢éleves que le genre masculin est utilisé pour des
fins purement techniques. Il était en effet d’usage dans
la poésie arabe de se référer au habib (amoureux) et
non pas a ’amoureuse, ou encore au ghazal...

C’est encore le cas dans plusieurs poémes chantés.
Pourtant, il suffit d’explorer la totalité du Diwan, pour
se rendre a 1’évidence : le habib dont il est question est
un ghulam. Le recueil est presque complétement dédié
a I’amour des hommes?, comme on peut le comprendre

de ces différents fragments de poémes :

Figure 3 : Couverture de la traduction des Khamriyat de Jim Colville

« Jei quitts Les filles parn les gancons

et partn Le vin views, j'di ldissé Cedut cldine.
Loin dit dnoit chemin, jdi pris sans facon
celui dut péché, canje Lo préfone [...]>.

28 - Samar Omar, “Islamic Law and Society From Semantics to Normative Law: Perceptions of Liwat (Sodomy) and Sihaq (Tribadism) in Islamic Jurisprudence” (8 th -15 th Century CE),
Islamic Law and Society, 19 (2012), p. 223, note numéro 4.
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Ou encore

[landhim an-Jldzzdm nous tient

leamPass.o_maﬂtéimm

et san hénésie est notaine.

Lt dit-an : « Que Laats-ti 7> [Laspand : « Dans man vexe | »
Lui dit-an: « Qdimes 4 ? » [Lnépand : « Pn-dennine | >

— €t e déldisses-ti 7 > Répanse: « L pridne >

On b dit : « Que andins-tae ? » JLdit : « Rien que ldmen | »
Onbd dit : « Que dis-ta 7 » L dit : « Ce quiestmal !>

Puisse Diew le Landlen dans Lo fer infernal.
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Ou dans sa description de la beauté de jeunes garcons :

De lanmadtin, wifaan gndcieus me sent d lhaine.

Sd voiy est dailce, propre d comlalen tous les goeus.
Ses dews deonache-couns sises tempes se cdlanent.
Toutes les séductions me guettent ddns ses yeus.
Cestun Pensdan chnétion, manlé ddans sd tunique,

qui Wdisse d déconvent son cou plein de frdichew.
Iest si élégant, dune lhedaidé unique

qan changendit de foi — sinan de Créaten —

pa sas Laaduy yeus. Sije ne cnignais pas, Selgnann,
d'8bre pensécuté panun clenc tynnique,

Jeme conventindis, entout lhien tort hannewr.
Mais je sdis laten il nest quun [sldm vénidique....

Galall sl (358 a2 jia oo e T E e LS R
BAL S bl el
Gl Jual ol 3l i (53 2 (5 balll (o G JATS
@u;);euggﬁd’ Ca3ain Y 1Ay
Gal sl J 523 48 8 puaay ALy 4 b ded]
Gl (o V) Alady) Kl 35 O A
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Dans son po¢me « La tentation diabolique », le poéte imagine une conversation avec /b/zs (Satan), qui I’interroge sur

ses préférences? :

«[..)Vaws-ta, dit-il, une vienge diy ey seins,
auy Langs cheveus coulewn de vin ?
Ot qteldue jorwencediimbenkae, callipyge
comme wie vienge 7 [..]>.
o g 4y 53 iy Ga e s Ll 1 J&8
Pl aalehyy  B)sSeee e Allds
aSU i gl Sy 3 g Leiia e Jin o)l g5

eaﬁdssmc._'a’_):m J_)Ai‘_;\é;dﬁ.‘ﬁ;&\ﬁé
ehmc;—“u‘:‘b L&Jh@:«\)&&:‘u\s

L’ambigiiité du genre est aussi un théme présent dans la poésie d’Ibn Nawas qui, a plusieurs reprises, célébre une

beauté confuse, comme dans son poéme intitulé, sans équivoque, « L’androgyne »* :

«[...] Tmcouaimaouctag.a.zaﬂa
et tids Udin d’étne un gancon,
mais tat es quand méme une fille... ».
e sl JE e el

25

SR s oe RR

29 - Corinne Fortier, « L’amour poétisé : genre, plaisir et nostalgie dans la poésie arabe et persane masculine, féminine et homoérotique », Anthropology of the Middle East, Volume 16: Issue 2.

30 - Abti Nuwas, trad. Monteil 1998 : 99.
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Dans d’autres textes, ce sont des termes comme « gar¢onne » ou « fille-gar¢on » ou encore khanith qui sont

employés :

Je sutis frappé d’amaron parn (d Laelle gancanne,
pardses decnache-ceats enfonme de sconpion.
Satdille, dnoite et mince telle une colonne,

est aien prise dans sd hnique d bhortons.

flussi aien que de fille elle sent de gancon.

Can cest dinsi que mamditnesse est md gdnganne
et quemd vie est ddns ses mains d Udbadndan.

a3 a3l el Gl
il Az salaa £l 485 5

el e e &I EA L Ll

« fljandin embdimé du paxfum des violettes,
wmince ‘g,aﬁgon-f'dla dccand, pasnaus sengin.
Satunique et sa croupe sont d'une coquette.
€fféminé, il d les doigts teintés duhenné.

Ses cheveus sun le frant sant tineloichannés,
en dcanache-ceans, sin Les joues.
floec e mal d’ameon il jore [...] »3.

atl) 233 (e (0 330

legas Ot (o Syl Ly 2l

G ot b Gl g Ced il 4 S Ly r
sla zuj adaly 8 3K c—’9 sl el s

£y & alall 355 ) G568 pAlaiy ul ) g il LS 08
sl A gla e cailad)y  laalaa sl Adislie

31 - Merzoug, O. (2002), ‘Aba Nuwas, un poéte subversif’, in Poémes bachiques et libertins, Abi Nuwas, présentation et trad. O. Merzoug (Paris: Verticale/Le Seuil), 7-28.
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YUSUF LIQWAT*

La poésie tres explicite de Yusuf Ligwat est présentée dans 1’ceuvre d’al-Jahiz, comme lorsqu’il dit :

L fornication dvec e femelle ne yautk nien patbLMan pénis....
Fonniquen dvec des jaudnis « dissout dette dpnés dette »
Mdis renne vdud porvn le pénis.... Le parfum des testicules

Gfim god die il el g gbay e,
O 2 (o Ja ) sl el L)
Ou encore Ol oy e s o Ll

Je Loldmez point un éonivdin paron ld sadomie....

Ld sadamie estwntrdit (e natine) chez Cécnipdin.
€tils’est nepenti de tautes les chases intendites,

L ne nepenting jamdis des testicules (au Uawuique).

N L PO AT 1Y I P LU B E AN P
il Gl ile e et g5 el ol (g g il g

Cet ami et disciple d’Abu Nawas, connu, comme lui, par sa « zandaga »: vin et sexualité sont les thémes de ses

proses tres explicites.

L’ouvrage de Al-Jahidh présente au moins deux intéréts majeurs :

* Le premier est de confirmer que I’homosexualité est, sans étre la norme dans la société et dans le adab, est loin
d’étre un tabou dans la société arabe et musulmane médiévale. La liberté que prend Al-Jahidh lui-méme dans la
description de I’amour homosexuel et la tribune qu’il offre a la voix homosexuelle, témoignent d’une tolérance

qui se nourrit de I’absence d’une sanction claire dans le texte coranique.

* Le second est de permettre de dissiper un mythe déja déconstruit par certains auteurs et certaines autrices, selon
lequel I’homosexualité masculine est le résultat de la ségrégation entre les hommes et les femmes dans les
sociétés islamiques médiévales. Ce postulat hétéronormatif présent dans 1’ouvrage de la sexualité dans ’islam, a

été remis en question par Jocelyne Dakhlia* et Khaled Al-Rouayhab?, entre autres.

32 - Tres peu d’informations sont disponibles sur ce pocte dont on ne connait que peu de vers et qui était disciple et ami (nadim, autrement dit ami de table) de Abu-Nawas. Al-Dhahabi (d.
1348 CE) — dans Siyar a lam al-nubal@ «3ai) $dei su - »3 cite le nom de Youssef Liqwat comme étant le pére d’Al-hajjaj Ibn-Yusuf Al-chaer Al-thaqafi (a ne pas confondre avec son
homonyme, commandant de I’époque omeyade), en précisant que Liqwat est un pseudonyme. La méme information se trouve dans Al-Khatib al-Baghdadi (d. 1071 CE) - Tarikh Baghdad
- dlaky g - alard) uladd) qui précise que Yusuf est né a Kufa. Son nom est également cité dans Al-Qafti, Jamaluddine, Kitab ikhbar al-ulama bi-Akhbar al-hukama’, comme étant un
contemporain du khalife abbaside Al-Ma’moun (voir dans la lettre sin).

33 - Dakhlia, Jocelyne. « Homoérotismes et trames historiographiques du monde islamique », Annales. Histoire, Sciences Sociales, vol. 62, no. 5, 2007, pp. 1097-1120, notamment sa critique de
I’ouvrage de référence Abdelwahab Bouhdiba, La sexualité en Islam, Paris, PUF, 1975.

34 - Khaled EL-Rouayheb, Before homosexuality in the Arab-Islamic world, 1500-1800, Chicago, The University of Chicago Press, 2005, p. 29.
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ABU SALMA MUTP’ IBN IYAS KENANI

Le nom du poéte figure parmi les Zindiq invétérés, sa poésie célébre le plaisir charnel, le vin et toute forme de

transgression. D’abord au service de la cour omeyade, il cotoie les premiers khalifes abbasides (mort trois ans

avant I’accession au trone du khalife Al-Hadi), dont il a plaint la négligence selon le livre Kitab al-Aghani d’ Abu

al-Faraj al-Isfahani®. Ibn Iyas était un libertin sans étre connu comme un homosexuel notoire, sa poésie érotise

indéniablement le corps féminin et le plaisir obtenu avec des femmes. Cependant, certains poémes sont sans

équivoque et informent plutot sur ce que nous pourrons qualifier de bisexualité, comme lorsqu’il dit :

« Styaus désinez (d powensian... JNos dvans (d perwension

O enyie d.’wt‘g,angm... Jlous dyans Cy_ad. >

Sl 4505
Hlad Lidind
3 Lidiad

ey ¥ e

£l 4 o) Lo

35 - Biographie d’Ibn Khallikan. Nous retrouvons aussi le nom du poéte dans Régis Bachlére, « La poésie arabe au ‘Iraq et a Baghdad jusqu’a Ma’ruf al-Rusafi », Aabica, « Bagdad », volume
spécial publié a I’occasion du mille deux centieme anniversaire de la fondation, 1962, p. 425. Aucun des ouvrages n’évoque son penchant homosexuel.

001"100



D’autres poémes correspondent a des anecdotes citées par des historiens

comme celui adressé a un certain Abu- al-Asbagh®® :

lesies Lle Jla 0K Sl I3 Y maYI Ul

llidkl B el
il (35 Baia ff L3a e Y il Sy
ot 852 liur 40a8 il gl o
laiia o8 Lo Bslu L Jae e 283415

Llaladloal g it Alls Gaely sall g0

Nous retrouvons une trace de ’admiration qu’Ibn lyas et ses amis
vouaient pour le jeune Isba’, doté d’une beauté et d’une douceur
inégalables dans la ville de Kufa, dans 1’ceuvre de Isfahani, qui
relate les circonstances de ce poéme :

un jour, le pére du jeune gargon aurait invité Yahiya Ibn Zied, un

des amis de Ibn Iyas. Voyant le retard de son convive, il précipite

son fils chez lui. Ibn Ziyad en profite alors pour charmer Isba’ et
finit par avoir une relation sexuelle avec lui contre son gré, apres
quoi il lui offre une somme d’argent que le gargon accepte. Jaloux,
Ibn Iyas relate I’incident au pére qui, d’abord furieux, finit par se

calmer et a récupérer I’argent obtenu par son fils*’.

Dans un autre fragment d’al-Aghani, Ibn lyas parait comme un

ma bun® :

« Ses proches I’ont blamé en disant : “Toi, avec ton honneur, ta
culture et ton rang, tu es accusé de cette sale indécence ? Pourquoi
ne pas t’en abstenir ?” Il répondit : “Essayez-le vous-mémes, puis

abandonnez-le si vous étes sincéres®.” »

36 - Dans d’autres textes, le nom est cité plutdt avec un «g» , soit al-Isba’.

37 - Al-Aghani, vol. 12, p. 212

38 - Dans le poéme qui précédait, on peut aussi comprendre qu’Ibn Iyas implore les faveurs d”Abu-Isba’.

39 - Traduction de ’autrice. Hassan Shuraydi, The Raven and the Falcon Youth Versus Old Age in Medieval Arabic Literature, Brill, Leiden, 2014, p. 129.
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FIGURES DE ’HOMOSEXUALITE FEMININE

L’homosexualité féminine est méconnue dans la tradition littéraire arabe. Peu d’informations nous proviennent
majoritairement du livre de Shihab al-Din al-Tifashi (mort en 1253), Nuzhat al-Albab fima la Yujad fi kitab et
Sheikh Al-Nafzawi (mort en 1324), al-Rawd al-Atir fi Nuzhat al-Khatir. Des détails intéressants proviennent du
livre al-Yemeni, d’Ahmad Bin Mohamad Bin Ali (d. 850). Rashd al-Labeeb Ila Mudsharat al-Habib. Les études
littéraires contemporaines manifestent moins d’intérét a mener des recherches sur le sihaq. Néanmoins, grace au

développement des gender studies, le théme commence a intéresser la doctrine anglophone.

Pourtant, les historiens rapportent quelques histoires d’amour entre femmes. Al Tifashi nous informe que la lesbienne
était « tendrement » appelée « zarifa ». Dans son ouvrage, Nuzhat al-Albab, il confirme : « Si vous dites Unetelle est

zarifa, il devient clair pour elles (leur cercle) qu’elle est sihagia (lesbienne). Elles s’aiment entre elles comme font les
hommes, voire plus, I’'une dépense pour son amoureuse comme un homme pour sa maitresse, voire le double et plus. »

Dans I’ouvrage d’al-Yemeni, certains exemples de couples de femmes, parfois anonymes, parfois identifiables,
témoignent de cette réalité. L’ ouvrage est trés informatif sur les préférences de ces femmes et leurs motivations,
comme le fait de ne pas vouloir tomber enceinte — 1’amour lesbien semble alors sécuritaire — ou en raison du plaisir
plus intense que pourrait leur procurer la pratique. Certaines femmes préférent méme un amrad*®. Parmi les couples
anonymes, quelques poémes homoérotiques célebrent une solidarité féminine, voire un certain féminisme lesbien,

comme dans cet échange entre une sihaqiya mutathakkira et sa bien-aimée, a qui elle offre un citron :

Quand j'ai b edj’di dit que Le cithonnien

W avdit plus dnait qte Uhumdnité.

U vagin shipéfiant, comme il pan Le feat...
quui vient endbre Les jambaes dune concubaine.
Plus splendide que Lt o,

Jaune, sédatif, dous

Né ddldues of d’drdanes.

40 - L’ouvrage étant difficile d’accés, nous nous basons sur la traduction faite par Samar Habib, nous nous limiterons alors a quelques vers afin d’éviter la traduction de I’anglais de textes
initialement en arabe. Op. cit. note 13.
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Ce a quoi son amoureuse répondit:

Onm’d dorné un dgpaume qui émet wn parfu.

Semlaldlale d celd de Cdamlane gnis

€t celd dugmente sd splendewn et Uembaellit parn mai.

Quelque chase qui bt dppantient, lilaéné de Vinansion mdsculine.
St quelque chase d’dudne i nessemlaldit davantage

fllans Dierne Uawndit pas mis comme une sculptine s les dnlanes.

Voici deux exemples de couples lesbiens cités dans 1’ouvrage :

1. Hind et la fille de Hassan Yamani

Hind était mariée lorsqu’elle a découvert I’amour
lesbien avec la fille de Hassan Yamani. Elle y a
trouvé un plaisir supérieur a ce qu’elle obtenait

d’une relation hétérosexuelle.

Lorsque la fille de Hassan Yamani décéda, Hind est
restée tellement longtemps devant sa tombe qu’elle
est devenue symbole de fidélité.

2. Rughum et Najda

Les deux jeunes femmes ont entretenu une relation
passionnelle jusqu’a ce que le frére de Rughum les

surprenne. Il tua Najda et éloigna sa sceur.

Furieuse, Rughum incita les proches de Najda a la
venger et a tuer son propre frére. Une guerre éclata

entre les deux clans.
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LA DSG DANS LA COUR DES PRINCES :
EXEMPLES DE ’ERE MEDIEVALE ET PREMODERNE

C’est encore la littérature (adab) qui permet de nous transmettre une image moins puritaine des cours des décideurs.
Plusieurs rois, princes et califes sont connus pour étre des homosexuels notoires.

AL-WALID IBN YAZID IBN ABDELMALAK

Le calife Omeyade n’aurait régné que pendant un an. Si les historiens ne sont pas unanimes quant a son hérésie, ils
s’accordent pour confirmer son homosexualité. Le calife, amir al-mo 'minin (commandant des croyants) a lui-méme

laissé une trace littéraire ficrement homosexuelle, notamment dans sa description de son ghulam Abdul-Ilah :

ﬂPPh.o.dw_L-nmi de man amaiceis fladul-Jldh sdns nidedit
Jamis.clfu.omrl.ais.cehiajnclm‘jen’mai Paimp_nfan
€tLaﬁsﬁcehuquidmmm&Pmdii,dﬁimdm¢eP&dani

AL-AMINE IBN HARUN AL-RACHID

Ce calife abbaside, fils de Harun al-Rachid, est connu pour ses penchants homosexuels, si bien que sa mére, voulant
lui assurer une progéniture, lui choisissait des jawaris (femmes esclaves) a I’allure masculine, coupait leurs cheveux
et les habillait comme des hommes (ghulamiyat). Aprés la naissance de son unique enfant, il délaisse définitivement
les femmes pour avoir des relations exclusives avec des hommes. Al-Amine vouait une passion pour son esclave

(ghulam), Kawthar. Il lui aurait alors écrit :

L laeduds de tan visage équivand d celle de la pleine bune,

aw point que je craydis ld vain ente vaydnt
Lt Lonise de td Louche est telle Uadewn des jeunes jonquilles...

S Eud gl T s Sl ud Sl Calay

S anusd 45ad 55 (oa S e il (i La 13
S13 255 13 (3) 3 & 6 Al el g X
GLEA 3 dlldg 1agd <l e EFua b Gl
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Cet amour, conjugué aux problémes politiques, a exposé le calife aux critiques. Un poéte anonyme ayant par
exemple écrit que le fusq (perversion) et ’homosexualité du calife ont causé la décadence du califat :

238 e L) Budy 33l (i A8ad Ll

53l e i Ll 4 smel 42l Ll
Ce a quoi al-Amine répondit :
QuevaamiLugﬁud’mmmMLxM S (5 56 G ol e Gl A S e

Kebhaon est ma neligion et md yie by ils Lids s 5558
étnmlzgﬂm@uquimjﬁunLaanwmu G (8 Uk oa Ll Gl el

Lorsque la guerre civile éclata entre les deux freres Al-Amine et Al-Ma’moun, Kawthar a été blessé au visage
accidentellement, il s’est alors mis a pleurer. Le calife a alors séché ses larmes et a écrit :

PPy

On chmPPéLcLPJumaL’.ad.emW bsiia al (e e 55 |51y

Que Diawme yenge, de ceus qui Uant Lalé

Il a par la suite demandé au poete Abullah Ibn Ayoub Al-Taymi
de compléter les deux vers qu’il avait composés*.

Lorsque le calife a été tué, le chef militaire Taher Ibn Al-Hussein
aurait ordonné qu’on tue Kawthar aussi. Les deux amoureux se
sont alors unis dans leur fin tragique.

41 - Al-Dhahabi, Tarikh Al-Islam. Bien que les ressources soient historiques, il convient de demeurer prudent avec les détails, car Ihistoire est parfois écrite par le vainqueur.
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AL-WATHIQ BELLAH IBN Al MUATASIM IBN HARUN AL-RACHID

Bien que le petit fils de Haroun Al-Rachid ne soit pas particuliérement connu pour son homosexualité, certains

historiens rapportent qu’il était épris d’un esclave prénommé Mohj pour qui il aurait écrit qu’il posséde son ame :

zedll laalll a el dlles e
pmakalliaic g gl Gad

MOHAMMED EL-SADIK BEY

Le contexte prémoderne du régne ottoman dans la région
arabe est caractérisé€ par un recul de la tolérance envers
I’homosexualité. Dans I’imaginaire collectif tunisien,
I’homosexualité du bey était alors une des raisons du déclin
politique, moral et financier du beylicat, menant a I’installation
du protectorat francais. Le bey tunisien de la dynastie
husseinite était connu pour son amour a son ami, devenu
grand vizir, Mustapha Ben Ismail a qui il a offert un palais a
Carthage.

Les historiens rapportent que le souverain aurait aussi
entretenu des relations sexuelles avec d’autres hommes

de sa cour®.

42 - Al-Suyuti, Tarikh al-Khulafa’ (Histoire des Califes), p. 342.
43 - Nizar Ben Saad, Lella Kmar : le destin tourmenté d'une nymphe du sérail (1862-1942), Tunis, KA’ éditions, 2019.
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CONCLUSION GENERALE

Les sociétés arabes contemporaines traitent la question de la DSG comme un tabou,
en témoignent les difficultés rencontrées en contexte de transition démocratique
pour reconnaitre ou améliorer les droits des communautés LGBTQI+ dans leurs
corpus juridiques. Pourtant, il appert de ce tour historique et littéraire que :

- Les sociétés arabo-musulmanes ont ét€ marquées par une longue €re de tolérance vis-a-vis d’identités, de
préférences et de pratiques diverses. Il n’est pas exagéré de dire que I’expression « age d’or » utilisée pour
décrire la richesse de la dynamique intellectuelle et I’étendue de la force politique et militaire des arabes
médiévaux, pourrait aussi s’appliquer sur 1’acceptation sociale de la diversité et sur la prolifération d’une

littérature libérée, voire débridée.

- Un changement de paradigme s’est probablement opéré au début du XX siecle, ce qui correspond aux
débuts des colonisations occidentales dans la région. Si le référent axiologique occidental a permis
d’améliorer la condition de certaines catégories de la société dans les pays arabes, ce n’était visiblement

pas le cas pour la DSG.

- Les informations qui nous parviennent ne concernent qu’une é¢lite intellectuelle et/ou politique. Il ne

semble pas pertinent de généraliser a I’ensemble de la société, y compris pour 1’ere abbaside.

- Enfin, la singularité du vocabulaire arabe en lien avec la DSG pourrait enrichir la terminologie utilisée
dans le milieu LGBTQI+, du moins pour une compréhension contextualisée et intersectionnelle de

I’identité sexuelle et de 1’identité de genre des communautés issues de I’immigration arabe.

* Professeure associée, Faculté de droit/Centre d’études du religieux contemporain, Université de Sherbrooke, Québec, Canada.
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